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Аннотация. В  статье на основании источников как личного, так 
и официального происхождения рассматривается состояние уни-
атской паствы в десятилетия, предшествующие Полоцкому объеди-
нительному Собору 1839 года. Положение униатов и состояние их 
религиозной жизни в это время имели ряд особенностей, которые 
в немалой степени обеспечили успех проекта их общего воссоеди-
нения с православными. Констатируется низкий социальный статус 
униатов, их удручающее экономическое положение, моральная за-
висимость от помещиков католиков латинского обряда и крайне не-
удовлетворительный уровень религиозного просвещения. Делается 
вывод о том, что состояние униатской паствы было отягчено насле-
дием конфессиональной политики Речи Посполитой, которая со-
стояла в культивировании среди униатских верующих религиозно-
го невежества, сопряжённого с социально-экономическим гнётом 
простого народа со стороны католической шляхты. Сложившееся 
в униатском церковном объединении положение не обеспечивало 
в конце XVIII — второй четверти XIX века сознательную привер-
женность простых верующих унии. Также уния, в которой за два 
века её существования восторжествовал клерикализм, оказалась 
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критически зависима от наиболее образованной и энергичной ча-
сти своего клира — начальствующего духовенства и воспитателей 
духовного юношества. Никто не мог гарантировать, что в среде 
этих людей — подданных российского государства — не возник-
нет идея перейти в господствующее вероисповедание. Большую 
угрозу для униатского церковного объединения несла неудовлет-
ворённость людей конфессиональным разделением, возникшим по 
итогам воссоединения униатов с православными в 1794–1795 годах. 
Разделение разрывало соседские, родственные и даже экономи-
ческие связи, что заставляло людей желать восстановления общей 
принадлежности единой конфессии.
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к  1839 году число прихожан униатских церквей в пределах российской 
империи составляло ровно 1 600 000 человек [по литовской епар-

хии — 986 249, по белорусской епархии — 613 7511]. их воссоединение 
с православными по итогам Полоцкого объединительного собора носило 
бескровный и малоконфликтный характер. Этот факт заставляет заду-
маться о том, что состояние униатской паствы имело ряд специфических 
особенностей как религиозного, так и социально-экономического харак-
тера, которые способствовали осуществлению проекта разрыва брестской 
церковной унии в границах российской империи, предложенного прела-
том иосифом (семашко) в 1827 году. выявление этих особенностей пред-
ставляет собой сложную задачу из-за малого числа источников, раскрыва-
ющих умонастроения и чаяния простых людей в религиозной сфере. Тем 
не менее общее представление о том, что из себя представляла униатская 
паства в конце xVIII и в первые десятилетия xIx века и как особенности её 
положения повлияли на упразднение унии, можно составить.

1  РГИА. Ф. 797. Оп. 16. Д. 38 385. Л. 11–13.
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Прежде всего, нужно обозначить главное. критическую важность 
для выживания униатского церковного объединения в пределах 
российской империи, законодательно объявлявшей Православную 
церковь господствующей в стране, а католичество лишь терпимой 
религией, имела уверенность простых верующих униатов в спаситель-
ности пути, предлагаемого унией. Только в этом случае от них мож-
но было ожидать твёрдой приверженности униатскому церковному 
объединению перед лицом поддерживаемого властями православия. 
однако идея объединения христиан востока и Запада посредством 
заключения церковного союза является сложной и дискуссионной 
с богословской точки зрения. её восприятие напрямую связано с вы-
соким уровнем знания истин христианской веры и церковной исто-
рии, широтой теологического мышления, культурным плюрализмом 
и, самое главное, с определённым особым направлением богословско-
го чувствования. всё это не может быть доступно широким массам 
верующих, в основном живущих минимумом религиозных знаний 
и освящённой временем церковной традицией. Поэтому униатская 
идея в её чистом виде принадлежит немногочисленным маргиналам 
от духовной жизни. её пропаганда хотя и является единственным 
средством приобрести для унии верных последователей, но не может 
иметь большого успеха. Далеко не случайным представляется то, что 
распространение церковной унии в речи Посполитой не было связано 
с проповедью народу идеи восстановления христианского единства 
через союзный договор церквей, но носило государственно-правовой 
и церковно-практический характер2. с одной стороны, это обусловило 
переход в католичество римского обряда, минуя унию большого числа 
западнорусской шляхты и лично свободных мещан; с другой стороны, 

2  (Афанасий (Мартос) 1990: 210). Среди лично свободных слоёв населения уния в XVII   веке 
пропагандировалась утверждением превосходства католичества над православием и заявлени-
ем, что якобы Киевская митрополия подчинялась Риму издавна, по меньшей мере со второй по-
ловины XV века. В подтверждение приводилось обнаруженное митрополитом Ипатием (Потеем) 
послание Киевского митрополита Мисаила папе Сиксту IV, датированное 1476 годом (Макарий 
(Булгаков), митрополит 1996: 185–186); сравн.: (Ипатий (Потей), митрополит 1887); (Іпатій, Потей, 
І, мітрополіт 1996); (Русина 2021). По поводу этого утверждения К. С. Сербинович метко замеча-
ет: «Папа в данной первым униатским епископам булле изъяснил: “Наконец через 150 лет (по-
сле Флорентийского собора. — А.Р.) возвращаетесь вы, о епископы российские, к каменю веры…” 
и проч. Собственное тогдашнее признание Рима, что Русь от него до 1596 года не зависела, важ-
нее всех нынешних противных тому догадок» (РГИА. Ф. 1661. Оп. 1. Д. 427. Записка Сербиновича 
К. С. с оценкой статей о воссоединении униатов во французской прессе с приложением номеров 
«Journal des dèbats» от 23 ноября 1845 года, от 26 января, 23 и 25 апреля 1846 года и «Le siècle» 
от 15 октября 1845 года. Л. 7).
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массы крепостных крестьян были объявлены униатами формально. 
Названные униатами крестьяне не разбирались в различиях между 
православным и католическим вероучениями, а в обрядах кирилло-
Мефодиевской традиции видели религиозную святыню и ограждение 
своей русской этничности, которые являлись единственной защитой 
от угрозы ополячивания3. в итоге брестская уния за два века свое-
го существования так и не сумела превратить предков современных 
белорусов и малороссов в убеждённых католиков. Это со ссылкой на 
классиков марксизма-ленинизма признают современные белорусские 
апологеты унии. «Факт захавання пад уніяцкай абалонкай праваслаў-
най веры, — пишет с. в. Морозова, — адзначаны Ф. Энгельсам і  па-
цверджаны шматлікімі крыніцамі» (Марозава 2001: 84)4. обращение 

3  Брестская уния заключалась не в рамках экуменической флорентийской экклезиологии, в ко-
торой допускались догматический диалог и терпимость к разнообразию литургических практик. 
Уния в Речи Посполитой заключалась на основании тридентского теологического мышления, вы-
работанного  католической церковью  в  период острейшей борьбы  с  реформацией.  В  границах 
этого мышления не было места для толерантного отношения к иным церковным традициям, речь 
могла идти исключительно об инкорпорации части Православной Церкви Римом (Об этом см.: 
(Адрианов 2002: 139); (Пирлинг 1912: 20). Рим сохранял в унии восточное богослужение, что было 
закреплено в булле Климента VIII  «Magnus Dominus», однако  уже А. Поссевин полагал,  что  со 
временем русские униаты должны перейти на латинский обряд как более совершенный (Галад-
за 1997: 5–6). Ещё более нетерпимым был известный латинский богослов Х. Сарагоса, член Рим-
ской инквизиции, считавший церковные обряды Кирилло-Мефодиевской традиции еретически-
ми (Там же). Подтверждением литургической нетерпимости Западной Церкви в эту эпоху служит 
то,  что в папском Виленском алумнате,  созданном стараниями А. Поссевина ещё до введения 
унии и предназначенном для подготовки католических миссионеров из числа этнических русских, 
всё образование и воспитание алумнов осуществлялось в латинской обрядности, чтобы «куль-
тура в узком смысле римская, западная вошла в их плоть и кровь»  (Poplatek 1994: 106). Таким 
образом, несмотря на громкие декларации, изначально в глазах Рима униаты были в положении 
людей, которым только предстоит достичь «истинного» христианства в латинских формах бого-
почитания. В свою очередь, правительственные круги Польши видели в унии религиозное средст-
во этнокультурной трансформации русского населения с целью укрепления страны. Учитывая это, 
можно сделать вывод о том, что проблема латинизации церковной жизни и ополячивания стояла 
перед западнорусскими униатами очень остро.
4  Констатация такого религиозного состояния униатской паствы не объясняет больших потерь 
унии на переломе XVIII и XIX веков в пользу латинского обряда и особенно то, что многие униаты 
после соединения с Православной Церковью затем, минуя унию, ушли в костёлы. При этом они 
стали называть себя поляками, а их потомки в наши дни непоколебимо убеждены в своей при-
надлежности к польскому народу. Здесь нужно обратить внимание на то, что изменение конфес-
сиональной принадлежности на западнорусских землях было тесно связано с переменой этниче-
ской самоидентификации и повышением социального статуса. Хорошо известно, что российская 
власть в то время не устранила фактор религиозного, культурного и экономического доминирова-
ния польской католической знати в крае. Сверх того, в царствования императоров Павла I и Алек-
сандра  I  это доминирование  только возросло и, наверное, для многих  тогда  уже казалось не-
зыблемым.  По-видимому,  это  заставило  большую  часть  униатов  на  территориях  современных 
Белоруссии и Украины совершить акт не только религиозного, но и глубокого этнического рене-
гатства, в котором они надеялись найти выход из своего жалкого приниженного положения. Об 
этом см.: (Назимов Т. XLV 1885: С. 570).



A. A. RomAnchuk, ARchpRiest

14mmmORThOdOxIA. 2024. № 4

к мнению Ф. Энгельса касательно духовной бесплодности унии в среде 
простого народа Западной руси выглядит не слишком естественно, 
поскольку первым, кто высказал подобную мысль, был униатский епи-
скоп иосиф (семашко). Наиболее определённо он выразил её в адре-
сованной Н. а. Протасову записке, датированной 1 декабря 1838 года. 
«Народ униатский, — писал семашко, — за весьма малым исключени-
ем, таков почти ныне, каков был до обращения его в унию» (Записка 
от 1 декабря 1838 года, о способах порешить окончательно воссоеди-
нение униатов с Православной церковью 1883: 79).

сохранившееся в начале xIx века в россии греко-католическое цер-
ковное объединение составляли неграмотные крепостные крестьяне 
и беднейшие слои мещан и шляхты (Грамадска-палітычнае жыццё ў 
беларусі 2019: 293). среди них проблема убеждённости в религиозной 
правде унии не была решена так же, как она не была решена и в преды-
дущие два века. Приходское униатское духовенство не только не пропа-
гандировало униатскую идею, но и вообще, в силу своей слабой богослов-
ской подготовки, очень мало занималось элементарной катехизацией 
народа. Эта проблема была предана гласности в 1780-е годы униатским 
визитатором Г. Туркевичем (коялович 1999: 253). Такое положение вещей 
не могли изменить немногочисленные выпускники папского виленского 
алумната, закрытого в 1799 году, и католической Главной семинарии при 
виленском университете, открытой в 1803 году. оно оставалось практиче-
ски неизменным вплоть до конца существования унии в россии, так что, 
по замечанию современной исследовательницы этой проблемы М. корзо, 
«сведений о непосредственных методах катехизации в униатской церкви 
ещё меньше, чем о её содержании» (корзо 2007: 456).

Надо отметить, что отсутствие религиозного просвещения среди уни-
атов было известно российскому правительству, и оно пыталось пред-
принимать шаги для исправления ситуации. Тревожными выглядели 
сведения о том, что на 1807 год в Полоцкой униатской епархии число 
учеников в приходских школах составляло лишь 111 человек (описание 
документов архива западнорусских униатских митрополитов 1807: 659). 
Поэтому в июле 1808 года правительство обязало как православных, так 
и униатских священников проявить активность в деле просвещения на-
рода и открыть приходские училища. в ряду предметов преподавания 
назывался и катехизис (высочайше утверждённый Устав для приходских 
Училищ в Губерниях волынской, киевской и Подольской 1830: 1251). 
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однако униатское духовенство за малым исключением5 не откликнулось 
на этот призыв правительства под предлогом недостатка средств6.

отсутствие религиозного просвещения народа в унии нашло отра-
жение в официальных документах. Например, витебский, смоленский 
и Могилёвский генерал-губернатор Н. хованский в 1824 году сообщал 
митрополиту иосафату (булгаку), что по собранным им сведениям «в 
некоторых местах невежество крестьян столь велико, что они не знают 
даже христианских молитв». Также хованский обращался к министру 
духовных дел и народного просвещения князю а. Н. Голицину с просьбой, 
чтобы тот обязал униатское священноначалие наконец заняться 
религиозным «воспитанием белорусских крестьян» (Грамадска-палітычнае 
жыццё ў беларусі 2019: 294). При этом хованский отмечал, что униатскую 
паству составляли неграмотные крепостные крестьяне и беднейшие слои 
мещан и шляхты (Грамадска-палітычнае жыццё ў беларусі 2019: 293). 

После воссоединения в 1839 году невежество простого народа в вере 
ощущалось ещё долгие десятилетия и преодолевалось православным 
духовенством с большим трудом. Так, в 1848 году Минский епископ Михаил 
Голубович в официальном отчёте об обозрении своей епархии отметил пра-
ктически полное отсутствие катехизических знаний среди бывших униатов 
(Малышевский 1860: 191–192). Даже в 1880 году приходской священник 
великорытского прихода брестского уезда с горечью писал в  церковной ле-
тописи: «Умственное и нравственное развитие прихожан находится на самой 
низкой степени, и много пройдёт времени, пока поднимется до желаемой вы-
соты… сущности религии не понимают и требования её не исполняют... всё 
спасение полагают на чтение искажённых молитв, смысла которых не пони-
мают, и в строгом исполнении постов и местных обычаев. При таком развитии 
суеверий и предрассудков распространено много» (цит. по: (Шевкун 2019).

Невежество западнорусских униатов в речи Посполитой не было 
случайным явлением. оно культиворовалось искусственно. известна 
установка польского католического общества времён речи Посполитой, 
направленная на содержание западнорусского населения в нищете 
и невежестве, «чтобы ни деньгами, ни умом не могли помочь себе»7. 

5  Например,  см.:  (Описание  документов  архива  западнорусских  униатских  митрополитов 
1823: 740–741). 
6  Например,  см.:  (Описание  документов  архива  западнорусских  униатских  митрополитов 
1807: 668).
7  РГИА. Ф. 1661. Оп. 1. Д. 418. Проект Инструкции Генерал-Губернаторам западных губерний 
в связи с проведением мероприятий по воссоединению грекоуниатов с православной церковью 
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соответствующим образом иезуитами воспитывались униатские иерархи. 
Например, воспитанник членов общества иисуса митрополит иосафат 
(булгак) в 1820-е годы вполне определённо высказывался в том духе, что 
для униатских священников наука не нужна. Достаточно, если они будут 
уметь исполнять обряды (Морошкин 1860: 250). Полоцкий архиепископ 
василий (лужинский) свидетельствовал, что не только в униатские вре-
мена помещики-католики препятствовали распространению религиоз-
ного просвещения среди своих крепостных, но продолжали это делать 
и после Полоцкого объединительного собора. в своих записках он пи-
сал: «большая часть помещиков в  грамотности крестьян видят почему-то 
большую для себя и для них невыгоду и не хотят отдавать крестьянских 
детей в училища к православным священникам, где бы они всего легче, 
правильнее и надёжнее изучили молитвы и истины веры и благочестия» 
(василий (лужинский) 1885: 256).

Учитывая сказанное, невозможно серьёзно говорить о сознательной 
приверженности полуторамиллионной униатской паствы в россии идее 
восстановления христианского единства через союз церквей. Здесь ско-
рее приходится констатировать религиозное невежество простого народа. 
его проявлением было усиление до крайней степени обрядоверия, а след-
ствием — расцвет среди рядовых униатов древних языческих суеверий8. 

На религиозное состояние униатов, особенно на белорусских землях, 
также влияли внешние условия жизни, характеризующиеся жесточайшей 
экономической эксплуатацией со стороны помещиков-католиков и эт-
нокультурным давлением полонизма. По свидетельствам образованных 
людей тех лет, белорусы находились в ужасном состоянии, влачили жал-
кое, нищенское существование. согласно воспоминаниям я. а. Чебодько, 
«белорус на вид был грязен, боязлив, худ, крайне слаб и, кроме того, от-
личался ещё тупоумием и склонностью к суевериям» (Чебодько 1910: 36). 
Мнение я. Чебодько разделяет и протоиерей П. янковский, который сви-
детельствует, что белорусский простолюдин начала xIx столетия — «это 
несчастный, угнетённый, долго помыкаемый сирота… но с огромным 
притом запасом веками выработанной хитрости и лукавства. круглому 
сироте для самосохранения и не остаётся, пожалуй, другой защиты» 
(янковский 2004: 133). 

(с заметками Сербиновича К. С.) и записки Сербиновича К. С.  и др. лиц по этому поводу с изложе-
нием истории Унии. Л. 41.
8  Которые в наше время очень нравятся культурологам и фольклористам, видящим в них осо-
бую врождённую черту белорусов.
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Подобные мнения современников не единственные. в воспомина-
ниях Ф. Ф. вигеля, наблюдавшего белорусов во время путешествия из 
кишинёва в Петербург в 1829 году, имеется свидетельство, которое объ-
ёмно раскрывает положение белорусов-униатов в последнее десятилетие 
перед упразднением унии. обширную цитату из его мемуаров желательно 
воспроизвести полностью. «После того въехал я в белоруссию… — пишет 
вигель, — грустно мне подумать, как все эти места, от самого Днестра, 
мною проеханные, искони русские, носили на себе тогда и, кажется, носят 
и поныне печать польского владычества. жители почти все оставались 
тверды в православии или выступали из него только в унию; но где их 
было видеть? Помещики богатые и небогатые, шляхтичи, которых, во-
преки их притязаниям на дворянство, следует почитать мещанами, духо-
венство высшее и низшее, все это были поляки, были католики; наконец 
евреи, которые в руках своих имели всю торговую часть; все эти слои как 
бы густою, непроницаемою корой покрывали собою и подавляли чистей-
шую, лучшую часть народонаселения. кого путешественник мог встре-
тить в городских заезжих домах, в почтовых, на станциях? с кем единст-
венно мог иметь он дело? с ляхами да с жидами. Ту же самую разность, 
которую внимательный путник находит между климатами в областях 
на западе, возвращённых нам от Польши, встречает он и в наружности, 
и в характере их жителей. в древней россии, в губерниях Подольской, 
волынской, киевской, украинцы, потомки храбрых казаков, несмотря на 
тяготеющее над ними иго польских помещиков, сохраняют вид крепкий, 
здоровый, весёлый, какое-то молодечество, смелость в движениях и ре-
чах; сохраняют также язык, которым простой народ говорит от харькова 
до лемберга. Другое славянское племя, населявшее всегда белую русь, 
говорит наречием хотя так же славянским, но менее понятным и менее 
приятным. По крайней мере жители Минской губернии, имея наружность 
дикую, весьма некрасивую, ещё похожи на людей. в других же двух гу-
берниях (имеется в виду Могилёвская и витебская губернии. — А. Р.) 
поселяне, живущие на бесплодной почве и подавленные владельцами, 
начинают сходствовать с рабочим скотом, нуждающимся в пище» (вигель 
1865: 41–42). 

страшное свидетельство о состоянии униатской паствы оставил ви-
тебский губернатор и. с. жиркевич. в беседе с Д. Н. блудовым он гово-
рил: «витебский крестьянин — не человек (из дальнейшего очевидно, 
что жиркевич имел в виду социальную неразвитость и экономическую 
порабощённость белорусских крестьян-униатов. — А. Р.). он ни чувств, 
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ни религии не имеет. слушает всякого, кто перед его глазами. ксендз, 
чиновник, помещик действуют им, как машиной, и я могу удостоверить 
ваше высокопревосходительство, что в теперешнем положении 
крестьянина, прикажи ему не только перейти в православие, но 
и в магометанство, он и это беспрекословно сделает и опомнится в новом 
законе только тогда, когда его накормят. Не было примеров, чтобы 
занимались религиозными вопросами, когда в животе вместо хлеба — 
древесная кора и мох, как у витебского крестьянина. Накормят его, говорю 
я, и он сочтёт это благим последствием перемены и навсегда подчинится 
оной» (из бумаг генерала и. с. жиркевича 1892: 151–152). 

Представители российской администрации в северо-Западном крае 
с удивлением отмечали неестественную покорность народа, «постоянно 
готового повиноваться той власти, которая его будет руководить» (из 
записок Ф. я. Мирковича 1890: 427). отсюда следовало, что униатское 
церковное объединение в описываемое время критически зависело от 
поддержки со стороны польских землевладельцев-католиков. в их руках 
находилось материальное благополучие крепостных крестьян, а потому 
они имели огромное моральное влияние на своих подданных, которые 
вынуждены были во всём соглашаться со своими панами. Это хорошо по-
нимали правительственные круги россии. Успешное воссоединение униа-
тов с православными в 1795 году во многом было обеспечено тем, что им-
ператрица екатерина II вменила в обязанность Минскому, волынскому, 
Подольскому и брацлавскому генерал-губернатору Т. и. Тутолмину на-
блюдать, чтобы никто из помещиков-католиков, чиновников, а также 
представителей духовенства униатского и латинского обрядов не пре-
пятствовал желающим оставлять унию. всякое нарушение, как дейст-
вие, направленное против государства и монаршей воли, должно было 
приравниваться к уголовному преступлению, подлежало суду и влекло за 
собой лишение имений (об устранении всяких препятствий к обраще-
нию Униат к Православной Греческой церкви 1830: с. 509–511). 

Невежество и угнетённость в совокупности вели к тому, что простые 
униаты не могли должным образом ориентироваться в церковной сфере 
и выражать собственную волю. единственное, что им оставалось, — это 
слепо доверять приходским священникам, которые являлись для них са-
мой близкой и родной интеллигентной силой. На тесную и доверитель-
ную связь духовенства и паствы в унии в 1797 году в рапорте импера-
тору Павлу I указал З. я. корнеев, засвидетельствовав, что народ «готов 
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следовать за ними (за униатскими священниками. — А. Р.) повсюду» 
(рапорт Минского губернатора корнеева имп. Павлу 1869: стлб. 1566). 

культивирование религиозного невежества и социально-экономи-
ческое порабощение народа не вызывают симпатий, но результатом это-
го явилось то, что в униатской пастве в описываемое время укоренился 
и торжествовал простой принцип: вероисповедание пастыря определяет 
вероисповедание паствы. с одной стороны, в этом была сила унии, по-
зволившая ей сохраниться на переломе xVIII и xIx веков в тех регионах, 
где униатское духовенство проявило верность риму и соответствующим 
образом повлияло на народ. Но, с другой стороны, в этом для греко-като-
лического объединения была очевидная опасность. Учитывая ту лёгкость, 
с которой российское правительство законодательными и силовыми ме-
рами могло ограничить влияние на крестьян-униатов со стороны поме-
щиков-католиков в религиозной сфере, приходится сделать вывод о том, 
что существование католичества восточного обряда в россии в послед-
ние десятилетия перед общим воссоединением униатов с православными 
в 1839 году оказалось в руках клира, а вернее, горсти тех людей — иерар-
хии, начальствующего духовенства и воспитателей духовного юношест-
ва, — которые формировали убеждения и направляли деятельность при-
ходских священников. в этой просвещённой среде могла либо зародиться 
естественным образом, либо быть внедрена извне мысль о возможности 
и даже необходимости возвращаться к православному вероисповеданию 
как господствующему в государстве.

На настроение в среде униатского народа значительно повлиял мас-
совый переход униатов в Православную церковь в 1794–1795 годах. он 
послужил нарастанию межконфессиональной напряжённости среди на-
селения. в рапорте императору Павлу I в 1797 году З. я. корнеев отметил, 
что народ не имеет твёрдого «понятия о униатском исповедании веры, 
ни мало не противится и благочестивому; но тем токмо огорчён, что, 
по обращении церквей их из униатских в благочестивые, лишились они 
всех выгод, коими прежде пользовались, a именно перестали униатские 
священники из соседних приходов ходить к ним с крестами и образами, 
в храмовой и прочие праздники для процессии, от чего по местечкам 
и сёлам пресеклось стечение народа, убавились торги и ярмарки; ли-
шились жители средств продавать свои продукты и покупать нужное; 
забавы и свидания с родными из других деревень прекратились, и они 
увидели себя вдруг аки осиротевшими и отчуждёнными от всякого со-
общества: ибо, за строгим запрещением униатским попам давать требы 
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прихожанам благочестивых церквей, не принимают их нигде в праздники 
и по другим селениям, но бегают и чуждаются» (рапорт Минского губер-
натора корнеева имп. Павлу 1869: стлб. 1562). 

обособленное положение немногочисленных православных прихо-
дов среди множества униатских, которое наблюдалось после екатери-
нинского воссоединения, люди переживали тяжело. Поэтому некоторые 
из воссоединённых, не понимая разницы между православием и унией, 
желали, чтобы все сельские общины были одинаково либо униатскими, 
либо православными «дабы по-прежнему иметь сношение со всеми бес-
препятственное и пользоваться общими для жизни выгодами» (рапорт 
Минского губернатора корнеева имп. Павлу 1869: стлб. 1562–1563).  

изучая межконфессиональную ситуацию в Минской губернии, 
З. я. корнеев не обнаружил единодушной твёрдости воссоединённых от 
унии в 1795 году прихожан в православии. в то же время он сообщает, что 
никто из верующих не стремится обратно в унию, но только люди жела-
ют восстановить вероисповедное единство со своими соседями и родст-
венниками. Учитывая неразрывные всеобъемлющие связи людей между 
собой, без сомнения, то же стремление восстановить нормальную жизнь 
присутствовало и у униатов. в итоге можно говорить об имевшей место 
неудовлетворённости народа сложившейся конфессиональной ситуацией, 
что при условии непонимания верующими вероучительных различий 
между православием и униатским изводом католичества создавало почву 
для благосклонного отношения людей к возможному общему воссоеди-
нению униатского населения с православным по житейским причинам.

Принимая во внимание сказанное, можно сделать вывод о том, 
что состояние униатской паствы было отягчено наследием конфессио-
нальной политики речи Посполитой, которое состояло в религиозном 
невежестве и тяжёлом социально-экономическом положении простого 
народа, и не обеспечивало верность верующих грекокатоликов унии. 
Также уния, в которой за два века её существования восторжествовал 
клерикализм, оказалась критически зависима от наиболее образованной 
и энергичной части своего клира — начальствующего духовенства и вос-
питателей духовного юношества. Никто не мог гарантировать, что в сре-
де этих людей — подданных российского государства — не возникнет 
идея перейти в господствующее вероисповедание. большую угрозу для 
униатского церковного объединения несла неудовлетворённость людей 
конфессиональным разделением, возникшим по итогам воссоединения 
1794–1795 годов. разделение разрывало соседские, родственные и даже 
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экономические связи, что заставляло людей желать восстановления об-
щей принадлежности единой конфессии независимо от того, будет это 
уния или православие. состояние униатской паствы хорошо знал и по-
нимал архиерей-воссоединитель иосиф (семашко). Этим объясняется 
то, что в его проекте общего воссоединения униатов с православными, 
выдвинутого в 1827 году, ни слова не говорится о необходимости убеж-
дения униатов возвращаться к православному вероисповеданию. 
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Archpriest A. A. Romanchuk

synodal hIstorICal CommIssIon of the BelarusIan exarChate,

mInsk theoloGICal semInary,

ZhIroVIChI, Belarus

the Situation of the 
uniate Community Within 

the russian Empire on 
the Eve of the Synod of 

polotsk of 1839

Abstract. Drawing from sources of both personal and official origin, 
the article delves into the condition of the Uniate community in the 
decades leading up to the Unification Synod of Polotsk in 1839. The 
position of the Uniates and the state of their religious life at that 
time exhibited several characteristics that significantly contributed to 
the success of the project for their collective reunification with the 
Orthodox Church. The Uniates’ low social status, dismal economic 
conditions, moral reliance on Latin Catholic landlords, and a notably 
inadequate level of religious education are highlighted. The conclusion 
drawn is that the condition of the Uniate community was exacerbated 
by the legacy of the confessional policy of the Polish-Lithuanian 
Commonwealth, which aimed at fostering religious ignorance among 
Uniate believers, alongside the socio-economic oppression inflicted 
upon the common people by the Catholic gentry. The prevailing 
situation within the Uniate church association failed to foster a 
conscious commitment among ordinary believers to the union by 
the end of the 18th century through the second quarter of the 19th 
century. Additionally, the union, where clericalism prevailed over the 
course of two centuries, was critically dependent on the most educated 
and energetic segment of its clergy—the ruling clergy and educators of 
spiritual youth. There was no assurance that among these individuals, 
who were subjects of the Russian state, the notion of converting to 
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the dominant religion would not emerge. A significant threat to the 
Uniate church association stemmed from the discontent among the 
people regarding the confessional division that emerged following the 
reunification of the Uniates with the Orthodox Church in 1794–1795. 
The division severed neighborly, kindred, and even economic ties, 
prompting a desire among the people to restore a shared affiliation 
within a single religious denomination.

Keywords: Orthodoxy, Catholicism, union, congregation, 
reunification, Unification Synod of Polotsk of 1839
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